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Walka bokserska jako przejaw ruchu w kierunku absolutnej
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Stowa kluczowe: antropologia, filozofia Hegla, walka bokserska

W prezentowanym tekscie wskazuj¢ na antropologiczne, a takze na aksjologiczne podstawy
walki bokserskiej z punktu widzenia filozofii Hegla. W pogladach genialnego idealisty do-
strzec mozna dowartosciowanie ciala, stanowiacego niezbedng podstawe aktywnosci fizycznej
czlowieka, jego pracy zmierzajacej do przeobrazania siebie i $wiata zewnetrznego, a takze
rywalizacji i walki wrgcz. Ogniskujac uwage zwlaszcza na zagadnieniu rywalizacji i sytuacji
walki oraz rozpatrujac ja w perspektywie teorii pana i niewolnika (zawartej w fenomenologii
ducha), mozna stwierdzi¢, ze nawet skonwencjonalizowana, tj. ograniczona kulturowymi
i sportowymi regutami gry, walka bokserska nosi znamiona walki na $mier¢ i zycie dwéch
heglowskich samowiedz, dazacych do autoafirmacji i autorealizacji. W walce bokserskiej,
podobnie jak we wskazanej wyzej teorii heglowskiej, pojawia si¢ problem pracy i rozwoju
jednostki ludzkiej (czyli podmiotu, samowiedzy, uczestnika walki), postepujacej destrukcji
psychicznej, fizycznej i spotecznej oraz perspektywa $mierci jako mozliwy final bezpardono-
wej rywalizacji. Walka przewarto$ciowuje w istotny sposéb zycie ludzkie. Perspektywa
$mierci zas, §wiadomos$¢ jej sasiedztwa, odczuwanie bliskiego i mozliwego jej spelnienia
nasyca zycie dodatkowymi warto$ciami, wprowadza pigéciarza, tak jak kazdy podmiot wal-
czacy w podobny lub inny sposéb, na droge w kierunku absolutnej abstrakeji, tzn. zbliza do
samospetnienia w Absolucie, do syntezy absolutne;j.

Perspektywa heglowska pozwala takze dowartosciowaé walke bokserska jako $wiadectwo
kultury niskiej (w odréznieniu od kultury wysokiej), zwrdci¢ uwage na relacje, jakie zachodza —
zdaniem Hegla — miedzy Absolutem i czlowiekiem oraz jakie miejsce zajmuje podmiot zaréwno
w procesie samorealizacji Absolutu, jak 1 w systemie filozoficznym niemieckiego mysliciela.
Niezaleznie od dialektycznego, pesymistycznego i zarazem optymistycznego wydzwigku prze-
myslen zwiazanych z samg walka bokserska (ze wzglgdu na destrukcj¢ i uduchowienie na wyz-
szym poziomie), dostrzec mozna w filozofii Hegla daleko idace dowarto$ciowanie jednostki
ludzkiej, albowiem bez niej, bez czlowieczego ciala, walki majacej na celu destrukcje przeciw-
nika oraz pojawiajacej si¢ i rozwijajacej dzigki niej $wiadomo$ci podmiotowej i zbiorowej Ab-
solut nie moze dokona¢ samopotwierdzenia. Mozna zatem przypuszczaé, ze u podstaw calej
filozofii Hegla lezy antropologia, a w niej szczegdlng rolg odgrywa walka i praca zmieniajaca
podmiot i srodowisko z nim zwiazane. Wprawdzie Hegel nie podkresla tego explicite, niemniej
jednak jego poglady, ktorych centrum — wedle samego filozofa i jego komentatorow — stanowi
Absolut, sa w gruncie rzeczy antropocentryczne, a gléwnym zrodtem rozwoju podmiotu jest
walka, ktora bez wzgledu na jej wynik zawsze prowadzi pierwotnie — tak jak w boksie — do de-
strukcji, a nawet do $mierci jednej ze stron. Jednakze jest to tez zaczynem pozytywnej reorienta-
¢ji podmiotu, poczatkiem i kontynuacja tego, co w fenomenologii ducha okreslone zostato ru-
chem w kierunku absolutnej abstrakcji.
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1. Antropologia jako podstawa metafizycznego sensu samospelniania si¢ Absolutu

Heglowska koncepcja czlowieka charakteryzuje si¢ przewaga ducha nad cialem. Wynika to
stad — ujmujac sprawg w najwigkszym skrocie — ze 6w duch jest catq dostgpna nam i niedostepna
rzeczywistoscia. Stanowi i wypetnia caly $wiat — to, co jest kosmosem i to, co jest poza kosmo-
sem, poza przyroda. Jest jako calo§¢ nieskoficzonym Zzyciem, procesem samorozwoju, w ktorym
rozwdj $wiadomosci cztowieka — 1 w sensie ontogenetycznym, i w sensie filogenetycznym — jest
koniecznym etapem jego autokreacji i autoafirmacji.

Warunkiem zaistnienia oraz rozwoju ludzkiej i nastepnie — zbiorowej $wiadomosci jest przy-
roda w ogole, a zwlaszcza przyroda ozywiona, cztowiecze ciato. Absolut, mimo iz stanowi skon-
czong i doskonalg calo$é, odczuwa potrzebg autoafirmacji. Stanowi ja urzeczywistnianie wia-
snych mozliwosct i samorozswietlanie si¢ w ludzkim duchu w formie samomyslacej i poznajacej
samg siebie mysHh.

Wykreowana w ten sposéb ludzka $wiadomosé jest powrotem ducha do samego siebie. Jest
tez zarazem kresem jego samopotwierdzajacej si¢ podmiotowo-przedmiotowej peregrynacji po-
przez rozmaite formy wytworzonych przez siebie bytow materialnych i idealnych (abstrakcyj-
nych, psychicznych) oraz poprzez dzieje spoteczne w postaci Swiadomosci zbiorowej, kultury
i cywilizacji.

W nich przejawia sie filozoficzny rozum, wszechogarniajacy paniogizm Absolutu, ktéry
traktuje dzieje uniwersum i dzieje cztowieka jako samorozwijanie i samopoznanie. Absolut po-
strzega siebie w przyrodzie i w ludzkim cielesno-duchowym compositum, w ktérym obiektywi-
zuje si¢ 1 ogniskuje jego samoafirmacja jako suprakosmicznego (wykraczajacego poza kosmos)
i kosmicznego (lokujacego sie¢ w przyrodzie) rozumu w drodze do samospelniajacej si¢ synte-
tycznej skonczonosci. Wynika z tego, ze jest warunkiem nieodzownym, ze u podstaw Heglow-
skiego metafizycznego sensu samospetnienia si¢ Absolutu lezy antropologia.

2. Antropogeneza a innobyt, zapoSredniczenie i walka

Rozpatrujac walke bokserska w perspektywie heglowskiej koncepcji antropogenezy, innobytu
1 zaposredniczenia, mozna stwierdzi¢, ze pigsciarz jako samowiedza, czyli inaczej mdwiac:
podmiot, jednostka ludzka, cztowiek jest na poczatku swojego istnienia, czyli w okresie trenin-
gowym — gdy jeszcze nie rozpoczal tak zwanej kariery bokserskiej — bytem posiadajacym jedynie
wiedzg o samym sobie. Nie jest dopuszczony do walki 1 w zwiazku z tym nie moze odnies¢
swoich umiejetnosci i mozliwosci, sprawnosci fizycznej 1 wyszkolenia techniczno-taktycznego
do innych, do rywali. Jego wiedza skoncentrowana jest na nim samym. Owszem, zdaje sobie
sprawe, ze w przysztosci do konfrontacji doj$¢ musi, ale jeszcze nie zna przyszlego przeciwnika,
tj. nie postrzega innobytu. Jest on, biorac pod uwagg to, co pisze Hegel, przedstawiajac , konflikt
przeciwstawnych sobie samowiedz”, prostym bytem dla siebie i rOwna si¢ samemu sobie, jest
bytem bezposrednim i jednostkowym. .

Na poczatku samowiedza czlowieka — pigsciarza ogranicza si¢ wylacznie do stwierdzenia
swoich psycho-fizycznych wiasciwosci. Z tego wzgledu jest wlasnie bytem bezposrednim, gdyz
okresla siebie nie odnoszac si¢ do innych bytéw, nie znanych jeszcze przysztych, konkretnych
przeciwnikow. Nie zaposrednicza si¢ w nich, gdyz ich nie zna i nie postrzega. W tym sensie pig-
$ciarz jest sam jeden dla siebie, a wigc bytem jednostkowym. Wszystko, co inne, a wigc inni —
konkretni przeciwnicy sa dla niego nieistotni. Jesli nie ma sytuacji walki, jesli nie dojdzie do
zadnej konfrontacji, to sam trening nie ma zadnego znaczenia dla pigiciarza, dla jego rozwoju
jako podmiotu wykreowanego do walki.

Prawdziwy rozwdj i potwierdzenie wiasciwosci 1 kwalifikacji boksera jako istoty (przezna-
czonej przez siebie do walki) tak w sensie psychicznym, jak i cielesnym zaczyna si¢ od zapo-
$redniczenia — od zniesienia bezposredniosci, co prowadzi takze do zniesienia jednostkowosci.
Nastepuje to wtedy, gdy samowiedza, czyli bokser stwierdza istnienie innobytu, ktory jest prze-
ciwnikiem, z ktérym trzeba bgdzie si¢ zmierzy¢. Okre$la si¢ — potwierdza swoja tozsamos$é —
poprzez dostrzezenie wlasciwosci innego bytu, tj. piesciarza. Poréwnuje z nim swoje mozliwosci.
Diagnozuje siebie i jego.

Postawa wobec rywala (i kolejnych rywali), z ktérym wejdzie w nieunikniony dla obu kon-
flikt sportowy, czyli w sytuacje walki, zadecyduje o jego pdzniejszym rozwoju. Dotyczy tez ko-
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niecznosci takiej zmiany jednostkowych zaréwno psychicznych, jak i fizycznych wiasciwoscei,
ktore umozliwia podjecie walki. Istotne jest w tym wzgledzie zaistnienie sytuacji relacyjnej, od-
niesienie si¢ do innobytu jak do przysziego rywala; pobudzenie motywacji i silnej woli, by prze-
zwycigzy¢ strach przed skutkami walki; przygotowanie fizyczne do walki, ktére moze ograniczy¢
w znacznym stopniu negatywne skutki walki. Walka bokserska, czyli sztucznie wywolany i skon-
wencjonalizowany konflikt dwéch przeciwstawnych sobie samowiedz (z realnymi — czestokro¢
tragicznymi konsekwencjami) wyzwala twércza postawg wobec zastanego srodowiska spo-
lecznego 1 samego siebie, stanowi przejaw autokreacyjuej i samoafirmatywnej aktywnosci pie-
$ciarza.

Wskazany typ negacji, tj. w tym przypadku zdefiniowanie przeciwnika jako innobytu, prowa-
dzi na wstgpie do okreslenia swojej tozsamosci, tj. mozliwosci pigsciarskich, a nastgpnie do kon-
fliktu, czyli walki, ktdrej konsekwencja moze by¢ unicestwienie rywala.

Na wstgpnym etapie — tj. przed pojedynkiem, czyli w okresie przygotowawczym, mamy przede
wszystkim do czynienia, z kierujacym si¢ popgdami witalnym i zmystowym istnieniem, ,,zatopio-
nym w bycie zycia”. Wiedza o sytuacji walki, tj. petna wiedza o walce, tworzy si¢ i ksztaltuje,
oparta jest jedynie na bezposrednim do$wiadczeniu, ktorego nic nie moze — zdaniem Hegla —
zastapic.

Do tej walki — twierdzi Hegel — samowiedze-pigsciarze musza przystapié¢, poniewaz wiasng
pewnos¢ istnienia, to jest potwierdzenie sensu wyboru danej formy samorealizacji musza pod-
nies¢ do godnosci prawdy, i to zardbwno w tej innej samowiedzy-pigéciarzu, jak i w samym sobie.
1 to wlasnie dzigki narazeniu wlasnego Zzycia mozna osiagnaé wolnosé. Wolnos¢ ta zwiazana jest
z dobrowolnym dysponowaniem swoim zyciem. Zawodnik, ktéry nie naraza wlasnego zycia, nie
osiaga prawdy uznania za samoistna w petni do$wiadczona, zaposredniczona w walce i przeciw-
niku — samowiedzg¢ pigsciarska.

Hegel przyjal, ze walka odgrywa najwazniejsza role w antropogenezie, poniewaz inicjuje caly
ewolucyjny proces antropologicznego rozwoju, ze daje poczucie wolnosci od naturalnych deter-
minantdéw, od wlasciwosci witalnych i biologicznych, mimo iz opiera si¢ ona przede wszystkim
na umiejg¢tnosciach cielesnych i sprawnosci fizycznej. Pisze, ze ,,Aktywno$¢ antropogenna
przybiera formg¢ walki prestizowej o uznanie siebie przez przeciwnika. Indywidualno$é ludzka
jest abstrakcja od animalnej bezposredniosci i polega na negacji czystej swego rzeczowego
sposobu bycia, na pokazaniu, ze nie jestem zwiazany z zyciem” [Hegel 1963, s. 218].

Swiadomo$é wolnosci i ludzkiej godnosci, jest zdaniem Wiestawa Gromczyfiskiego, wytwo-
rem sytuacji, w ktérej wartosci biologiczne zostaja podporzadkowane warto$ciom idealnym.
Humanizacja istnienia zakfada $wiadome ryzyko utraty zycia. Aby potwierdzi¢ swa ludzka god-
nosé, cztowiek gotéw jest poswigcié to, co u kazdej zywej istoty instynkt nakazuje uzna¢ za rzecz
najwazniejsza — biologiczne istnienie [por.: Gromezynski 1969, s. 225-231].

3. Utrzymanie przy zyciu dwéch ,,czlonéw skrajnych” warunkiem kontynuacji ,,ruchu
absolutnej abstrakeji”

W przeciwienstwie do zdroworozsadkowego sposobu mysélenia i pierwotnie — implicite przy-
jetego celu walki okazuje sig, ze warunkiem dalszego rozwoju samowiedzy nie jest ani zwycig-
stwo, ani pelna destrukcja — $mieré przeciwnika, lecz wlasna przegrana i uznanie wyzszosci
1 przewagi, zakladajacej w mniejszym lub wigkszym wymiarze intronizacje rywala, tj. drugiej
samowiedzy. Dotyczy to intronizacji wzgledem innobytu, sytuacji w druzynie, klubie czy tez
w okres$lonej rangi zawodach.

Sama walka, jako walka uwzgledniajaca mozliwos$¢ utraty zycia, jest dlatego wazna, Ze pro-
wadzi do maksymalnego, sprzyjajacego dalszemu rozwojowi, wysitku psychicznego i cielesnego,
do afirmacji sit witalnych. Z punktu widzenia zdrowego rozsadku wydaje sig, ze zwyciestwo
w walce jest sprawg najwazniejsza, gdyz przynosi peina afirmacjg sukcesu i wyzszosci samowie-
dzy zwycigskiej. Jednakze $mieré drugiej samowiedzy-zawodnika prowadzi do zniesienia
zaposredniczenia, czyli zniesienia drugiego czlonu skrajnego, w ktdrym si¢ zaposrednicza. Znosi
bezposdrednie $wiadectwo swojego rywalizacyjnego oddziatywania. Zostaje zerwany zwiazek
relacyjny. Podmiot jest okaleczony, gdyz pozbawiony zostaje mozliwosci ustosunkowania sig¢ do
przeciwnika. Cale bogate w przezycia doswiadczenie zostaje pozbawione punktu odniesienia.
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Zostaje pustka — w pewnym sensie podobna do tej, jaka nastepuje po odejéciu bliskiej nam
osoby, z ktorg byliSmy psychofizycznie mocno zwiazani.

Whprawdzie dzigki $mierci powstaje pewno$é, ze obie strony (oba skrajne cztony) narazaly zy-
cie i ze pogardzaty wiasnym i cudzym zyciem, ale nie dla tych, ktérzy z walki tej wyszli zwycig-
sko. Zwycigzca uniemozliwia bowiem sobie osiagnigcie celu walki, jakim jest — na tym etapie
ruchu absolutnej abstrakeji — uzyskanie uznania, czyli pewnosci samego siebie. Smieré drugiej
osoby znosi mozliwo$¢ okreslania siebie na podstawie innobytu. W zwiagzku z tym samowiedza
zwycieska staje si¢ znowu prostym, bezposrednim i jednostkowym bytem dla siebie.

Obaj rywale — zaréwno zwycieski, jak i pokonany — dazac do realizacji ,,yuchu absolutnej
abstrakcji” musza, zdaniem Hegla, koniecznie zachowac istnienie dwoch ,.czlonéw skrajnych”,
pragngcych byé czym$ dla siebie. Kazdy z przeciwnikow bioracych udziat w walce, dazy do
podtrzymania zaposredniczenia z innych — istotnych dla siebie — powodéw. Samowiedza zwycig-
ska opanowuje dazenie do unicestwienia samowiedzy pokonanej, poniewaz nie chce powrotu do
pierwotnej bezposredniosci opartej na subiektywnej pewnosci siebie, dlatego ze oznacza to poja-
wienie si¢ wskazanej wyzej relacyjnej, reminiscencyjnej, psychicznej pustki, powodujacej cof-
nigcie si¢ w rozwoju do punktu wyjscia.

Natomiast pokonany przeciwnik dochodzi do przekonania, ze finalizacja walki poprzez
$mieré wprawdzie da¢ mu w ostatnim zyciowym doswiadczeniu poczucie, ze stal si¢ absolutng
negacja i czystym bytem dla siebie, to jednak ostatecznie dochodzi do przekonania, ze zycie jest
dla niego czym$ wazniejszym niz stan czystej samowiedzy osiaganej, aktualizowanej i kulmino-
wanej w akcie $mierci. Widzac, ze kontynuowanie walki, dalszy opor grozi mu $miercia, posta-
wiony samotnie w obliczu wszechogariajacego go strachu na skraju nicosci, cofa si¢. Rezygnuje
z walki i poddaje si¢ zwyciezcy. Godzi si¢, zauwaza Gromczynski, uznaé jego wyzszosé. Istnie-
nie pokonanego potwierdza supremacjg zwycigzcy. Afirmuje jego status cala swa sportows —
piesciarska dzialalnoscia. Bez pokonanego mediatyzujacego samowiedze zwycigzcy nie ma su-
premacji.

Pewno$¢ swej tozsamosci zwycigzca zawdzigeza uznaniu pokonanego, a wigc posredniemu
stosunkowi do wiasnego istnienia. Uznanie to nie jest jednak dobrowolne, lecz wymuszone na
przeciwniku, ktory ulegajac instynktowi samozachowania wolal wybra¢ klgske niz ewentualng
$mier¢ [por.:Gromezynski 1969].

Owa decyzja staje sie poczatkiem drugiego etapu ruchu absolutnej abstrakcji. Utrata przewagi
za cene rezygnacji ze zwyciestwa lub ewentualnej utraty Zycia, jest niezbgdnym etapem prowa-
dzacym — zdaniem Hegla — do uzyskania peinej wolnosci. Koniecznoscia bylo réwniez natezenie
sit witalnych, rozw¢j wiasciwosci cielesnych, sprawnoéci fizycznej dla potrzeb walki. Bedzie to
kontynuowane celem dalszego przetrwania i przezwycigzenia kompleksu nizszosci w stosunku
do samowiedzy, ktora osiagneta sukces.

4. Relacja nieréwnosci — zwiastunem tragizmu zwycig¢zcy oraz emancypacji z kleski

Miedzy bylymi przeciwnikami powstaje relacja nierdéwnosci. Z jednej strony usytuowany jest
zwyciezca, z drugiej za$ samowiedza, ktéra poniosta porazke. Obie samowiedze sa dla siebie
niezbedne. Hegel mowi, ze ,,samowiedza osiaga swoje zaspokojenie tylko w innej samowiedzy”
[Hegel 1963, s.211].

Zwycigzca potwierdza swa godnoé¢ rozkoszujac si¢ zwycigstwem, korzysta z dobrodziejstwa
tej sytuacji. Stanowi to poczatek tragizmu jego sytuacji. Po pierwsze, dlatego ze poddanie si¢
przeciwnika wynika ze strachu przed niewiadomymi, nieprzewidywalnymi konsekwencjami;
a po drugie, poniewaz jego wyzszo$¢ uznaje byt, ktory w wyniku walki osiagnat nizszy status
jednostkowy i spoteczny. Pelne, prawdziwe zadowolenie mogtoby zwyciezcy przynies¢ jedynie
uznanie jego wartosci przez osoby, ktore posiadaja podobne jak on poczucie godnosci [Hegel
1963, s. 223-224]. Tragizm polega réwniez na tym, ze zwycigzca jest zwycigzca, dopdki istnieje
pokonany, ze musi z tego wzgledu akceptowa¢ zrodlo wlasnego niedowartosciowania, czyli
niezbedne zapo$redniczenie w bycie stabszym od niego, gdyz innego wyj$cia nie ma.

Jednakze utrzymywanie tej sytuacji prowadzi zwycigzcg¢ — paradoksalnie 1 wbrew jego prze-
konaniu — do niekorzystnych dla niego skutkdw, tj. do utraty zaposredniczenia i cofnigcia si¢ do
poziomu pierwotnego, a wiec do poziomu samowiedzy o charakterze jednostkowym i bezposrednim.
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Natomiast sytuacja osoby pokonanej jest — zdaniem Hegla — zupetnie odmienna, poniewaz
znajduje ona sens swojego istnienia wlasnie w danej sytuacji — to jest w pracy zwiazanej z do-
skonaleniem wtlasnych umiejgtnosci, zwiazanej z realizowaniem sensu, ktdry zapoczatkowany
zostal przez nig wraz z zaistnieniem drugiego etapu ruchu absolutnej abstrakc;ji.

Hegel zdaje si¢ przestrzega¢, wskazujac, ze osiagnigcie zwycigstwa, sukcesu sportowego
moze nies¢ ze soba niebezpieczenstwo gnusnoscei, tj. przekonanie, ze po osiggnigciu mistrzostwa
nie ma potrzeby dalej udowadniaé swojej przewagi sportowej, ze zostala ona osiagnigta raz na
zawsze, Ze jej rezultat jest ostateczny i nie podlega zmianie. Przegrana za$ przymusza — zdaniem
Hegla — samowiedz¢ pokonang do optymalizacji aktywnosci wzgledem samego siebie i wzgle-
dem tego wszystkiego, co bedzie sprzyjac jej rozwojowi i maksymalizacji pigsciarskiego rzemio-
sta. To niepowodzenie, a wigc dezintegracja pozytywna — jakby powiedzial, za Heglem, Kazi-
mierz Dabrowski — sprzyja integracji na innym doskonalszym poziomie. Praca, tj. praca nad sobg
i $Srodowiskiem pigsciarza jest gtéwnym czynnikiem przeksztalcania, samoksztaltowania si¢ jego
osoby, ze ma charakter twérczy. Zdobywa on 1 poglebia dzigki niej wlasna czlowieczg godnosé.
Dzigki temu to on wilasnie uzyskuje ostatecznie przewage w stosunku zwyciezey, staje sie od
niego lepszy w zakresie aktywnosci sportowej. Uniezaleznia si¢ od podwazajacej jego wiasciwo-
$ci zawodnicze relacji zwycigzca — przegrany. Wznosi na poziom prawdziwej egzystencji. Zwy-
cigzca natomiast — zatracony w dobrostanie sukcesu — gnusnieje w niekreatywnej i jatowej egzy-
stencji. Traci przewage nad pokonanym.

5. Antropokreatywny sens ludzkiej pracy

Hegel wskazuje na antropokreatywny sens ludzkiej aktywnosci przezwycigzajacej zachodzaca
Jjednostkowa psycho-fizyczng i relacyjna dekompozycje podmiotu. Porazka wywotuje destruktu-
ryzacje¢ dopingujaca po klgsce do zmiany zaistniatej sytuacji. Ma ona implikacje dodatnie i dla-
tego moze by¢ nazwana — zgodnie z dialektyczna heglowska zasada — dezintegracjg pozytywna.
Jest bowiem negacja negacji, a jej konsekwencja jest synteza, tj. pokonanie zwycigzcy, czyli
osiagnigcie dojrzalosci — samorealizacji i samopotwierdzenia na wyzszym, w stosunku do tezy
i antytezy, poziomie.

Sens heglowskiej koncepcji pracy, stanowiacej konsekwencje porazki i podstawg samodosko-
nalenia sztuki pig$ciarskiej, polega na tym — uwaza Panasiuk — ze tu wlasnie, w owym szczegél-
nym akcie, za posrednictwem ktérego rodzi si¢ w istocie podmiot we wiasciwym sensie, jedno-
czy on — rozdzielone w dotychczasowej tradycji filozoficznej — rozum teoretyczny i praktyczny,
pierwiastek kognitywny i pierwiastek wolicjonalny w podmiocie. Podmiot staje si¢ tu jednoscig
ducha i ciata, rozumu i woli, poznania i dziatania. Dopiero za posrednictwem aktu pracy podmiot
przezwycigza swoja separacje od rzeczy jako ,.bytu w sobie”, alienacje od tego, co wywotuje
ujemne reminiscencje i skojarzenia. Nasyca w akcie pracy siebie i srodowisko spoleczne, efek-
tami wiasnego wysitku, swoimi wiasciwos$ciami. Poza tym praca jako aktywno$¢ swiadoma
i celowa tworzy fundament dla $wiata ducha jako swoistej rzeczywistosci, w ktdorej podmiot be-
dzie odtad manifestowaé swoje istnienie [Panasiuk 1979, s.43].

6. Cialo $§wiatynia ducha — Heglowska pochwala cielesno$ci

Zaréwno walka, jak i praca zwigzana z przygotowaniem do niej rozwijaja wszechstronnie
catego cztowieka. Warunkiem nieodzownym tego jest ludzkie ciato, zdolnosci 1 umiejgtnosci
fizyczne. Z tym wszystkim skorelowana jest swiadomos¢, ktdra rozwija sig w trakcie realizacji
kolejnych zadan. Owa §wiadomo$¢ usytuowana zostata w samowiedzy, czyli w czlowiekuy, tj.
w sferze biologicznej podmiotu, dlatego wiasnie aby Absolut mogt kontynuowaé i doprowa-
dzi¢ do syntetycznego zwienczenia poszczegdlne etapy ,,ruchu absolutnej abstrakcji”. Do prze-
prowadzenia wlasne]j peregrynacji poprzez swiadomos$¢ podmiotows i swiadomos¢ zbiorowg
niezbedne jest ludzkie ciato oraz rozwdj i udoskonalanie jego wiasciwosci. Cialo uzyskuje po-
niekad, tak jak w pogladach Pawla z Tarsu, status §wiatyni ducha, miejsca wyjatkowego o wy-
dzwigku sakralnym, w ktérym musi zamieszkac¢ i rozwija¢ rozmaite formy swej aktywnosci
Absolut w drodze do petnej i ostatecznej samorealizacji i samoafirmacji. Jest ono traktowane
w sposdb autoteliczny i instrumentalny, podmiotowy i przedmiotowy, jest zarazem celem sa-
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mym w sobie i1 koniecznym etapem ruchu w kierunku absolutnej abstrakcji. W tym sensie jest
to — biorac pod uwage, ze Hegel uprawia kranicowa forme filozofii idealistycznej — wielka po-
chwatg cielesnosci ludzkiej.

7. Aktywno$¢ twércza warunkiem wolno$ci nieskonczonego ducha

Dzieki walce i pracy, dzigki aktywnosci fizycznej, psychicznej i relacyjnej ,,powstaje nowa
posta¢ samowiedzy — $wiadomos¢, ktora mysli, ze jest samowiedza wolna” [Hegel 1963, s. 230].
Podmiot jako wolna samowiedza, jako rozumna swiadomosé, zwracajacy uwage na siebie jak na
skonczong jazn, postrzega siebie jako przedmiotowy wyraz nieskonczonego ducha, z ktorym sam
si¢ jednoczy. Dzigki walce i pracy mysl Absolutu — realizujaca sig¢ i w cielesnosci, i w psychice,
i w bycie zewnetrznym — wyabstrahowuje sie catkowicie i uzyskuje, zaprojektowana w zamysle
panlogicznym, petng wolnos¢.

Ten punkt widzenia potwierdza (w swojej interpretacji Hegla) Copleston, orzekajac, ze skon-
czony podmiot wyraznie u§wiadamia sobie, ze jego najglebsze ja jest jedynie momentem w Zyciu
nieskoficzonego i uniwersalnego ducha, momentem w absolutnej mysli. Wiedza na temat wiasnej
sytuacji, miejsca w procesie samopotwierdzania si¢ Absolutu, umozliwia czlowiekowi oglad
postrzeganej przez siebie calosci z rozumnego, a wige obiektywnego dystansu, postrzeganie jej
jako postaci swego wilasnego uprzedmiotowienia. Stanowi to warunek wstepny wiasnego zycia
jako aktualnie istniejacego ducha. Nie znaczy to — oczywiscie — ze skoniczony podmiot, ujmo-
wany doktadnie jako taki, patrzy na siebie oraz na $rodowisko, na ktére oddziatuje, jako na swoj
wilasny wytwér. Chodzi bardziej o to, iz skoficzony podmiot — $wiadomy tego, ze jest czyms
wiecej, ze jest momentem w najgiebszym zyciu ducha absolutnego — pojmuje walke i pracg, a w jej
efekcie kolejng walke, jako konieczny etap w posuwaniu si¢ ducha naprzéd w procesie samo-
urzeczywistniania. Jest on i jego aktywno$é warunkiem aproksymacji w kierunku catkowitej
autoafirmacji — wiedzy dojrzalej, peinej i absolutne;.

Bokser, tj. podmiot, ktéry podjal walke jest w gruncie rzeczy — z punktu widzenia koncepcji
heglowskiej — realizujacym si¢ Absolutem. Absolut kreuje wszystkie jego wtasciwosci o charak-
terze biologiczno-psychiczno-relacyjnym. Pobudza potrzebg konfrontacji, konfliktu w postaci
walki zagrozonej utratg zycia. Wprowadza na drog¢ w kierunku absolutnej abstrakcji. Uwierzy-
telnia jej pierwszy etap wzbudzajac w nim strach. Prowadzi do autodestrukcji przyjmujacej po-
sta¢ dezintegracji pozytywnej. Jest to poczatek drugiego etapu ruchu w kierunku absolutnej abs-
trakcji, tzn. pelnej autoidentyfikacji Absolutu na podstawie wywotanych — kontrolowanych, roz-
wijanych i dopelnianych przez siebie doswiadczen cielesnych, wolicjonalnych i poznawczych.
Zwiazane jest to z pobudzeniem w pokonanym potrzeby kolejnej konfrontacji, zwycigstwa nad
zwycigzca, warunkujacego dalszy rozwéj pigéciarza jako samowiedzy, tj. samowiedzy, ktora jest
samorelizujaca si¢ wolno$cia Absolutu. W tym sensie — biorac pod uwage jej rolg w danym epi-
stemologicznym, rozumnym i panlogicznym procesie — jest ona samowiedza wolna ze wzgledu
na uwiklanie, na dobrze zrozumiana koniecznos¢.

Konieczno$¢ i zarazem wolno$¢, a takze proces epistemologiczny posiadaja (Jednorodny, ale
zroznicowany w drodze do absolutnej abstrakcji) w gruncie rzeczy status ontologiczny — pier-
wotnie i ostatecznie o charakterze idealnym. Sg one bowiem niczym innym jak samorealizuja-
cym si¢ w piesciarzu Absolutem, osiggajacym — co oczywiste — wiedzg idealna. A zatem ten, kto
walczy — w tym przypadku pigéciarz — przybliza siebie, na tyle, na ile jest to dla cztowieka moz-
liwe do absolutnego poznania. Realizuje w tym wzgledzie formule ideatu poznawczego zawar-
tego w definicjach neoplatonskich, odnoszacych si¢ do Arystotelesa oraz przed i poarystotele-
sowskich ujeé filozofii. Przyblizanie siebie do ideatu epistemologicznego jest w istocie ruchem
w kierunku absolutnej abstrakcji, a wigc peregrynacja zapoczatkowana przez Absolut i przez Ab-
solut realizowana w samowiedzy, tj. w cztowieku walczacym, czyli w pigSciarzu. A zatem Ab-
solut zbliza si¢ do siebie samego. Znaczy to, ze pigsciarz zblizajac si¢ do tego co boskie, jest
istocie Absolutem realizujacym siebie samego [Copleston 1995, s. 189-190].
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SUMMARY

In the article the author indicates anthropological and axiological bases for the boxing fight
from the point of view of Hegel’s philosophy. In the views of the genius idealist one may notice
appreciation for the body being the indispensable basis for physical activity of a man, his work
aiming at changing himself and the external world and also competition and fight. Focusing
attention especially on the problem of rivalry and the situation of fight and viewing it in the
perspective of the ‘master-slave’ theory (included in the phenomenology of the spirit) one may
state that even conventionalized, i.e., limited by cultural and sporting rules of the game boxing
fight displays signs of life and death fight of two Hegelian self-knowledges aiming at auto-
affirmation and auto-realization.

The Hegelian perspective also allows to appreciate boxing fight as a sign of a ‘low’ culture (in
contrast to ‘high’ culture), draw attention to relations which occur — according to Hegel —
between the Absolute and the man and the place occupied by the subject in both the process of
self-realization of the Absolute and in the philosophical system of the German thinker.
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