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1. Niektorzy filozofowie stwierdzaja, ze filo-
zofia jest ,,zwierciadlem epoki’, jej intelektualnym
odzwierciedleniem [Tatarkiewicz 1950]. Inni twier-
dza: ,jaka filozofia, taka kultura”, chcac prawdo-
podobnie wyrazi¢ przekonanie, ze o charakterze
i jakosci kultury danej epoki §wiadczy najlepiej
charakter i jako$¢ rozwijanej w jej czasie filozofii
[por.: Kiere$ 1995].

Ten dos¢ dyskusyjny, ale jednak niepozbawio-
ny pewnej racji poglad, daje sie w pewnej mierze
odnies¢ takze do relacji zachodzacej miedzy mysla
etyczna a rzeczywistoscig moralng okreslonej epoki,
jej charakterem, ogélnym stanem, rolg spoteczno-
-kulturows i egzystencjalng itp. Mozna zatem po-
wiedzie¢, ze koncepcje i teorie etyczne danej epoki
s3 w pewnej mierze swoistym odbiciem rzeczywi-
stosci moralnej swego okresu, a w kazdym razie,
ze sg jaka$, bardziej lub mniej udang, reakcja na
konkretne przejawy zbiorowego i jednostkowego
zycia moralnego owego czasu. W pewnym uprosz-
czeniu, ale chyba nie bez pewnej racji, da si¢ prze-
to stwierdzi¢: ,jaka etyka epoki, taka tez i kultura
moralna tego okresu”.

Jednakze do przypomnianej tu tezy o swoistej,
jakby ,lustrzanej” funkgji filozofii i etyki w stosun-
ku do wlasnej epoki, zwlaszcza w stosunku do jej
kultury duchowej i moralnej, odnies¢ nalezy dos¢
istotng uwage krytyczna. Otdz nie wszystkie nurty
mysli filozoficznej i etycznej, ktére uznawane sg
za reprezentatywne dla danej epoki spelniaja wo-
bec niej wspomniang ,,funkcje lustrzang’, czyli nie
wszystkie sg swoistym ,,odzwierciedleniem” do-
minujacej w niej kultury i rzeczywisto$ci moral-
nej. Bywa, ze taka funkcje w stosunku do epoki
przejmuja na siebie te kierunki i orientacje filo-

zoficzne i etyczne, ktore z pozoru nie s3 dla niej
reprezentatywne czy nawet charakterystyczne, a w
swym rodowodzie sg ,,nie z tej epoki’, a z czasow
wezesniejszych, niekiedy nawet historycznie bardzo
odleglych.

Wymownym przykladem, jesli chodzi o ,,od-
zwierciedlenie” stanu i przemian rzeczywistosci
moralnej naszej epoki, ,epoki ponowoczesnej” lub
»plynnej nowoczesnosci” [por.: Bauman 2006],
moze by¢ z jednej strony postmodernizm, gléwnie w
swej warstwie filozoficznej i aksjologicznej, z drugiej
za$ — pewne kierunki filozofii i etyki historycznie
wyprzedzajace okres ponowoczesnosci, a wywodza-
ce si¢ z blizszej lub dalszej ,,nowoczesnosci’, takie
m.in. jak egzystencjalizm, niektére odmiany feno-
menologii, wéréd nich fenomenologii zycia Anny
Teresy Tymienieckiej, etyka sumienia i spolegliwego
opiekuna Tadeusza Kotarbinskiego, filozofia i etyka
zycia Alberta Schweitzera, filozofia cywilizacji tech-
nicznej i etyka prostomyslnosci Jozefa Banki, kon-
cepcja etyki spofecznej i globalnej Ericha Fromma,
Hansa Jonasa, Petera Singera, Zygmunta Baumana
czy ekoetyka Henryka Skolimowskiego.

Pierwsza orientacja z wymienionych struktur
myslowych, tzn. postmodernizmu niespodziewanie
i prawdopodobnie wbrew swoim intencjom zde-
cydowanie niedostatecznie ,,odzwierciedla” stan
i dynamike rzeczywisto$ci moralnej §wiata ,,pono-
woczesnego’; za$ te drugie orientacje zaskakujaco
wyrazi$cie dokonuja tego ,,odzwierciedlenia’, oczy-
wiscie — w bardzo zréznicowany i niejednakowo
udany sposob.

2. Dla uzasadnienia tej hipotezy dokonaj-
my skrdétowej konfrontacji mysli i intencjalnosci
etycznej tych kierunkdéw z praktyka i rzeczywi-
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sto$cig moralnag, do ktérej si¢ one odnosza. Za-
cznijmy od postmodernizmu. Ten zapoczatko-
wany w literaturze amerykanskiej w latach 50.
i 60. prad umystowy wkrétce rozwinat si¢ jako
jeden z najbardziej wplywowych reprezentatyw-
nych nurtéw intelektualnych przetomu XX i XXI
wieku, majac glo$nych swoich przedstawicieli
nie tylko w Stanach Zjednoczonych (J. Howe,
J. Hasson, R. Rorty i inni), ale takze w niektérych
krajach europejskich, gtéwnie w Niemczech i we
Francji (T.W. Adarno, J. Hubermas, J.F. Lyotard,
J. Derrida, A. Gehlen, M. Foucaut, U. Ecco i inni)
[por.: Szmyd 2004]. Gléwna jego tendencja jest,
jak wiadomo, radykalna krytyka europejskiej
tradycji kulturowej, tradycji wykrystalizowanej
w tzw. mentalnosci atenskiej (ogdlnie rzecz biorac
- w antyczno-greckim paradygmacie myslowym)
oraz burzenie tzw. modernistycznego dziedzictwa
(ogdlnie: odrzucenie - racjonalizmu, optymizmu
poznawczego i praktycznego, sktonnos¢ do zbyt-
nich generalizacji i budowania wielkich systemoéw
myslowych; do absolutyzacji prawd i norm, zafa-
scynowania si¢ nowos$ciami i doskonatoscia, fatwa
wiarg w postep, tworzenie programow i projektow
»lepszego $wiata” (systemow totalitarnych) — przy
ufnoséci w ,samozbawienie” si¢ cztowieka).

I w tej krytycznej i burzycielskiej tendencji
postmodernizm legitymuje sie¢ racja i stusznoscia
(nie ma tu miejsca na jej szczegdtowsze omowie-
nie). Wskazac¢ jedynie mozna na zasadna krytyke
uproszczonych odmian racjonalizmu i scjentyzmu,
»zarozumialo$ci” poznawczej réznych, zaréwno
klasycznych jak i nowszych systeméw metafizycz-
nych; krytyke absolutyzmu epistemologicznego,
aksjologicznego i etycznego, czy wysnucie wielu
trafnych wnioskéw co do tzw. krachu moderni-
stycznego.

Ale w owej arcykrytycznej tendencji i daznosci
postmodernizmu daje si¢ zauwazy¢ wiele stabszych
stron, a nawet zdecydowanie blednych ,,zapedow”.
Chodzi m.in. o zbyt daleko posunigta krytyke tra-
dycji facznie z ewidentnie bledna teza, ze trady-
cyjne pojecia i warto$ci przestaja spefniac funkeje
kulturotworcza; przypisanie prawdom i normom
nie tylko zupelnej relatywnosci, ale takze kazdo-
razowej lokalnosci; mieszanie ze sobg ostabionego
rozumu (logosu) z uprzywilejowanym mitem (my-
thosem), narracji i argumentacji, pojecia i metafory
itp.; sprowadzenie filozofii (kazdej filozofii) i etyki
(kazdej etyki) do retorycznej formuly.

W zwigzku z tg ambiwalentng rolg postmoder-
nizmu we wspdlczesnej kulturze Zachodu zgodzi¢
sie¢ mozna z takim oto ogdlnym stwierdzeniem od-
niesionym do tego wplywowego i modnego w cza-
sach obecnych nurtu myslowego: ,,(...) zmaganie
sie postmodernizmu z modernizmem to w istocie

zmaganie si¢ znanych od dawna filozoficznie wy-
razonych pogladow na $wiat. Zmaganie to ozna-
cza niewatpliwie porazke totalitarnych recept na
»zbawienie« czlowieka. Ich postmodernistyczna
krytyka jest trafna i pouczajaca a zwigzana z nig
»kuracja« pozyteczna dla wspolczesnej kultury.
Z tego wszakze nie wynika »(...) ze ruch ten to
jedyna alternatywa dla filozofii i kultury Zachodu«”
[Kiere$ 1995, s. 271].

W szczegolnosci za bledne uznac nalezy roz-
poznanie i odczytanie przez postmodernizm sta-
nu i przemian rzeczywisto$ci moralnej oraz mysli
etycznej w $wiecie ,,ponowoczesnym”. Wbrew ni-
hilistycznym i katastroficznym opiniom czotowych
przedstawicieli tego kierunku myslowego stan rze-
czy w tej dziedzinie przedstawia sie zgota odmien-
nie, tzn. bardziej konstruktywnie i pozytywnie. Od-
wolujemy sie tu do rozpoznania tego stanu przez
niektore wspolczesne nauki spoleczne).

3. Otoz w $wietle wielu nauk spolecznych,
a takze powszedniej obserwacji daje si¢ stwier-
dzi¢, ze epoka ,,ponowoczesnosci’, z takimi swy-
mi charakterystycznymi cechami, jak globalizacja,
postep techniczny i informatyczny, konsumeryzm i
pragmatyzacja zycia, rosnace wptywy mass mediow
i kultury masowej, stale przyspieszenie ,wszystkich
i wszystkiego” itp., powoduje glebokie i szybko do-
konujace si¢ zmiany w sferze swiadomosci i byto-
wania cztowieka, w tym - w §$wiadomosci etycznej
i w Zyciu moralnym.

Réznie si¢ okresla i ocenia ten ostatni rodzaj
zmian. Od okreslen znaczeniowo nieostrych, takich
na przykfad, jak ,,rozgeszczenie klimatu moralnego”
w zyciu czlowieka wspdlczesnego, ,rozrzedzenie
tresci moralnych” w jego zyciu, ,,ostabienie kon-
dycji moralnej” jednostek ludzkich, obnizenie ich
wrazliwosci i wyobrazni moralnej, ostabienie su-
mienia i zaangazowania moralnego itp., do okreslen
w wymowie swej bardziej jednoznacznej, takich na
przyklad jak ,kryzys moralnosci’, ,kryzys etyki’,
»upadek moralnosci’, ,destrukcja etyki” itp.

Jednak wiele danych poznawczych i analiz
naukowych, a nawet powszednich do$wiadczen
i obserwacji zdaje si¢ wskazywac na to, ze aktu-
alna rzeczywisto$¢ moralna naszego kregu cy-
wilizacyjno-kulturowego jest czyms, co wymaga
okreslen konotacyjnie wyposrodkowanych i mniej
uskrajnionych, bowiem nie oznacza ona ani sta-
bej i mato znaczacej zmiany, ani tez przeobrazenia
fundamentalnego - o rozstrzygajacym znaczeniu
dla ludzkosci. Innymi stowy — nie jest ona lekkim
i niegroznym zachwianiem czy oslabieniem mo-
ralnodci, ale tez nie jest totalnym i strukturalnym
kryzysem tego zjawiska we wspolczesnym $wiecie
lub jego katastroficznym i nieodwracalnym kra-
chem. Jest natomiast czyms$ posrednim pomiedzy
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tymi dwoma ewentualnos$ciami, tzn. jest godnym
najwyzszej uwagi i powaznego zatroskania ,,kryzy-
sem w moralnosci” i zarazem ,,kryzysem w etyce”.
Terminéw tych uzywamy tu dla oznaczenia takie-
go stanu rzeczy, kiedy to - z jednej strony - coraz
bardziej dysfunkcjonalnymi, spotecznie i Zycio-
wo mato skutecznymi stajg si¢ tradycyjne syste-
my etyczne. Z drugiej za$ strony — dla oznaczenia
stanu, kiedy coraz wyrazniej opdznia si¢ w swym
rozwoju za tempem przemian cywilizacyjnych, spo-
tecznych, technicznych i kulturowych, nowoczesna
kreatywna §wiadomos¢ i wyobraznia etyczna. Temu
opoznieniu towarzyszy tez dos¢ czesto wyrazne
ostabienie wrazliwosci i uczuciowosci moralnej,
swoiste stepienie czy zdretwienie ludzkich sumien
i poruszen moralnych. Méwiac skrétowo: postep
moralny nie nadgza za postepem cywilizacyjnym
- ze wszystkimi niepomy$lnymi konsekwencjami
tego stanu rzeczy.

Rozumienia tego stanu rzeczy nie ulatwia post-
modernizm, natomiast w pewnym stopniu umozli-
wiajg go zaréwno wyniki psychologicznych badan
nad osobowoscig i zachowaniem sumieniowym
jednostki, jak i osiggniecia poznawcze w tym zakre-
sie wspolczesnej antropologii filozoficznej i filozofii
moralnosci (filozoficznej teorii etycznej). Otoz za-
réwno znaczgce badania naukowe, jak i dociekania
filozoficzne zgodnie potwierdzaja istnienie i funk-
cjonowanie w strukturze psychicznej czlowieka
pewnego mechanizmu motywacyjnego i dynami-
zmu wewnetrznego, ktdry potraktowany by¢ moze
jako naturalna predyspozycja lub ,wladza moralna’,
przejawiajaca sie m.in. w zdolnosci rozrézniania
dobra i zta, wyboru miedzy nimi, w pozytywnym
lub negatywnym don nastawieniu, w potrzebie ich
osobistej afirmacji badz negacji, w gotowosci lub
niecheci dziatania na ich rzecz itp.

W zaleznosci od typu specjalizacji naukowej czy
orientacji filozoficznej réznie sie okresla ten konsty-
tutywny skfadnik ludzkiej natury i osobowosci. Jed-
ni na przyklad okreslaja go jako ,jazi moralna’, ,,ja
aksjologiczne”, ,,zmyst moralny’, ,intuicja moralna”
»poczucie moralne” itp.; inni za$ uzywaja szerszych
znaczeniowo okreslen, takich na przyklad jak ,,bycie
moralnym’, ,.etyczno$¢ immanentna” itp. Wszystkie
te okreslenia komunikujg bardziej lub mniej jasno
i wyrazidcie zasadnicze przesfanie antropologiczno-
etyczne tych stanowisk;, jak gdyby ich wspoélny mia-
nownik, a mianowicie zgodnie przyjete zalozenie, ze
cztowiek z natury swej jest bytem moralnym, z istoty
swej jest on homo moralis, ze istnieje co$ takiego
jak moralnos¢ naturalna. Inaczej méwigc — daje si¢
potwierdzi¢ istnienie filogenetycznie i ontogenetycz-
nie uksztaltowanego i integralnie zwigzanego z kon-
stytucja psychiczna czlowieka i jego osobowoscia
czynnika moralnego.

W obliczu bujnie odradzajacych si¢ wspolczesnie,
m.in. z inspiracji filozofii postmodernistycznej
i niepragmatycznej, réznych odmian amoralizmu,
skrajnego relatywizmu etycznego i moralnego
nihilizmu, jest to konstatacja nader wazna i spo-
tecznie konstruktywna. Bowiem moze sta¢ si¢ ona
mocnym wsparciem dla potrzebnego w czasach
obecnych cho¢by umiarkowanego optymizmu
etycznego oraz nadziei na wyjscie z pewnego kry-
zysu i impasu moralnego cztowieka ,,ponowocze-
snego’”. Zanim wskazemy na filozoficzng wykladnie
tej tezy u opozycyjnych wobec postmodernizmu
wspolczesnych filozofow i etykow, odwolajmy sie
do przedmiotowych tu opinii niektérych przedsta-
wicieli nauki wspolczesne;j.

Zacznijmy od wypowiedzi socjologa i antro-
pologa spotecznego:

»(...) ludzie sa »z natury« moralni, a ich »by-
cie moralnymi« stanowi konstytutywny atrybut
czlowieczenstwa, ceche szczegdlng, ktora wyroz-
nia ludzkie bytowanie posréd wszelkich innych
sposobdw bycia — w — $wiecie” [Bauman, Tester
2003, s.6]. Uczony ten dodaje: ,,(...) »bycie mo-
ralnym«wyro6znia bytowanie czlowieka, jako jego
cecha atrybutywna od innych »sposobéw bycia —
w - $wiecie i oznacza §wiadomos¢, ze rzeczy i czyny
moga by¢ dobre lub zle, a jeszcze wczesniej — ze
mogg one by¢ inne niz sg. Dochodzi do tego moz-
nos¢ wyboru, bez tej moznosci nie ma moralnosci«
[Bauman, Tester 2003, s. 6]. Konkluzja autora jest
stwierdzenie, ze ,,(...) jesteSmy obarczeni moralny-
mi sumieniami” [Bauman, Tester 2003, s. 83].

Podobny poglad wyglasza tez jeden z wybit-
nych wspolczesnych psychologdw, stwierdzajac,
ze ,,(...) za konstytutywne sktadniki struktury oso-
bowosci uwazam: poglad na $wiat, plan zyciowy,
zamitowania, dzialalnos¢ realizacyjna, zdolnosci,
charakter, samowiedzg, samokrytyke, sumienie”
[Szewczuk 1988, s. 21]. Przejawia si¢ ono w ,,zacho-
waniu sumieniowym” - uznanym przez badacza za
jedna z waznych funkcji samoregulacyjnych oso-
bowosci, ktdrej celem jest ,,(...) wyprowadzi¢ jed-
nostke z okreslonej moralnej sytuacji konfliktowej,
przywroécic jej rOwnowage wewnetrzng umozliwia-
jaca moralne dzialanie” [Szewczuk 1988, s. 213].

Dodac¢ tu jeszcze mozna opini¢ glosnego bio-
etyka i teoretyka etyki globalnej, ktéry znaczna
cze$¢ naturalnych reakcji i intuicji moralnych
czlowieka zalicza do ,,pewnego rodzaju zachowan
uniwersalnych” i gatunkowych ,,reakcji intuicyj-
nych’, ktore, tak jak charakterystyczne dla gatun-
ku ludzkiego relacje migdzy rodzicami a dzie¢mi,
zwlaszcza miedzy matkami a dzie¢mi, zawdzie-
czamy zar6wno naszej ,historii ewolucyjnej’, jak
i ,,historii kulturowej”. Sa to, oczywiscie, jakosci
bio-psychiczne historycznie zmienne i ewoluuja-
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ce oraz kulturowo zréznicowane, ale s wzglednie
trwale ,,zapisane” w naturze ludzkiej [por.: Singer
2006, s. 174-177].

4. Przejdzmy do pozamodernistycznego fi-
lozoficznego i etycznego odczytania wspdlczesnej
rzeczywisto$ci moralnej. Najlepiej funkgje te spet-
niaja koncepcje wywodzace si¢ z tradycji niehetoro-
nomicznej i ontonomicznej mysli etycznej (gtéwnie
od Kanta, Lebnitza, Schopenhauera i niektérych
innych filozoféw moralnych) reprezentujace tzw.
etyki sumienia, a wyrazajacych na rézne sposoby
poglad, iz gléwnym, a dla niektérych z nich je-
dynym, zrodtem moralnosci jest pewien czynnik
tkwiacy w naturze ludzkiej, zwany - jak wspomnia-
no wczesniej - ,,zmyslem moralnym’, ,,jaznig mo-
ralng’, ,,poczuciem moralnym” itp., a wyrazajacy si¢
gltéwnie w aktywnosci sumienia, w jego wyborach;
koncepcji odrzucajacych za$ czy pomniejszajacych
zewnetrzne czynniki (transcendentalne, spoteczne,
polityczne itp.) jako zasadnicze zrédlo i uwarun-
kowanie tego zjawiska.

Wspdlczesnym przyktadem tej etyki jest z jed-
nej strony koncepcja etyczna laickiego nurtu eg-
zystencjonalizmu (gtownie J.P. Sartre’a i A. Camu-
sa); z drugiej strony wspomniana wczesniej etyka
T. Kotarbinskiego, A. Schweitzera, R. Ingardena,
J. Baniki, a obecna etyka A.T. Tymienieckiej.

Te dwa nurty wspoélczesnej etyki sumienia
- nazwijmy je tym mianem - rdéznie ,,odczytujg’
i ,odzwierciedlaja” wspdlczesna rzeczywisto$¢ mo-
ralng. Daja tez zréznicowang wyktadnie istoty mo-
ralnoéci, ale - podazaja w tym dziataniu inng droga,
anizeli ta, po ktérej paradoksalnie i ironicznie, ale
w gruncie bezradnie kroczy postmodernizm.

Bardzo wymownym i godnym przypomnienia
przykladem rozminiecia si¢ drog we wspoélczesnej
mysli etycznej miedzy ,etyka sumienia” a totalnie
nihilistyczng i destrukcyjng orientacja myslowa
w tej dziedzinie postmodernizmu jest z jednej
strony droga, ktorg wybrali czolowi przedstawiciele
francuskiego egzystencjonalizmu (notabene inspi-
ratorzy wielu koncepcji filozoficznych i literackich
postmodernizmu), z drugiej za$ strony droga, ktéra
poszli - i nadal nig krocza — gtéwni reprezentanci
francuskiego i amerykanskiego postmodernizmu.
Przyjrzyjmy sie pokrodtce tej kwestii.

Otoz egzystencjalizm 1 postmodernizm, mimo
ze przynalezg do odmiennych epok; pierwszy do
schytkowej fazy tzw. nowoczesnosci, drugi zas do
poczatkéw ,,ponowoczesnosci’, to jednak sg one
wyraznie styczne obecno$cig w kulturze europej-
skiej i amerykanskiej drugiej potowy XX w. Scislej
mowigc sg wspdlobecne, w zrdznicowanej, oczy-
wiscie, roli, w historycznie przelomowym okresie
przejscia z epoki mijajacej w epoke nastajaca. Wie-
le cech i wlasciwosci tej ,epoki przejscia” miedzy

»moderng” a ,postmoderng” te dwie odmienne,
ale w pewnej mierze pokrewne formacje myslowe
(niektorzy uwazaja, ze ,ojcem” postmodernizmu
byt wlasnie egzystencjalizm) wspoélnie odbieraly,
ale na ogdt niezgodnie postuguje si¢ z nimi kon-
frontujac, ale najczesciej odmiennie na nie reagu-
jac, inaczej je jednak wyjasniajac i interpretujac,
a przede wszystkim prowadzac wyraznie do roz-
bieznych wnioskéw.

Przyktadowo rzecz biorac takze cechy i wia-
$ciwosci wspolnie doswiadczanej i odczytywanej
~epoki przejscia” jak powazne zachwianie tradycyj-
nych porzadkéw wartosci; radykalna relatywizacja
wszelkich zastanych wartosci, zwlaszcza wartosci
spolecznych, moralnych, obyczajowych i estetycz-
nych; obnizanie si¢ rangi wartosci autotelicznych
przy wzroscie znaczenia wartosci utylitarnych,
uzytkowych; gwaltowne naktady w uaktywnianie
sie represyjnego swiata antywartos$ci (przemocy,
agresji, gwaltu, nietolerancji, egoizmu, fobii, wro-
gosci itp.; ogoélniej: narastanie ,,nietadu moralnego’,
»bataganu duchowego”; regres humanizmu i gleb-
szej duchowosci itp., prowadza te dwie orientacje
intelektualne, orientacje wyrastajace ze wspolnego
pnia cywilizacyjnego i kulturowego, na zgota od-
mienne pozycje filozoficzne i etyczne.

Egzystencjalizm usytuowal si¢ tworczo na po-
zycji tworzenia filozofii ludzkiej podmiotowosci
i egzystencji osobowej, z naczelnym problemem
wolnosci, odpowiedzialnosci i samorealizacji. Za$
w plaszczyznie etycznej podjal wrecz heroiczng
probe budowania radykalnie autonomicznej etyki
bytowania podmiotowego oraz samotworzenia si¢
jednostki ludzkiej i transcendowania jej poza by-
towanie przedmiotowe. Inaczej moéwigc — podjal
budowe etyki subiektywnej wolnosci i odpowie-
dzialnosci autonomicznego wyboru i sumienia.
Natomiast postmodernizm zanegowal calg zastang
konstruktywna mys$l filozoficzng i etyczna, upa-
trujac w nich wylacznie dziedzine retorycznego
i poznawczo fikcyjnego a praktycznie bezuzytecz-
nego dyskursu, proponujac swoistg ,,antyfilozofi¢,
tacznie z ,antyetyka’, rozumianych jako swoista gre
jezykowaq.

Ale skrajnie indywidualistyczna i subiektywi-
styczna etyka egzystencjalistyczna ma tez liczne
drastyczne ograniczenia. Przyktadowo rzecz bio-
rac ignoruje ona prawomocnos¢ etyki obiektywnej
i racjonalnej i nie stwarza mozliwosci dla uprawia-
nia tego rodzaju etyki; ,,(...) egzystencjonalistom
- zauwaza A. Anzenbacher [1987, s. 62] - chodzi
wlasnie o to konkretne moje »ja«. Natomiast re-
fleksja obiektywna ulega u nich dewaluacji” ,W tej
refleksji subiektywnej chodzi o (...) konkretng jazn,
o osobisty, indywidualny, subiektywny byt, o »ja«,
ktére jest nazywane egzystencja. Jest to radykal-
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na wolnos¢, polegajaca na tym, ze czlowiek siebie
samego ujmuje jako mozliwo$¢ i zaprojektowuje”
[Anzenbacher 1987, s. 62].

Jedna z konsekwencji tego stanowiska w etyce
egzystencjonalistycznej jest zaniechanie uprawiania
jakiejkolwiek etyki spolecznej, ale — przynajmniej -
bez odwrdcenia si¢ od drugiego czlowieka (sprawa
odpowiedzialno$ci za siebie i za innych, za subiek-
tywnie pojete dobro, kazdorazowo indywidualnie
i sytuacyjnie identyfikowane). Wyrazajac skroto-
wo stanowisko egzystencjonalistow w tej kwestii
B. Russell zauwaza: ,,(...) nasze zycie moralne roz-
grywa sie na plaszczyznie egzystencji osobowej. Tu
wlasnie mozemy zrozumie¢ innych; tu doswiadcza-
my wolnosci” [Russell 1995, s. 303].

Mimo wspomnianych i wielu jeszcze innych
ograniczen etyki egzystencjonalistycznej i mimo
sprowadzenia jej niemal wylacznie na plaszczy-
zne subiektywng, etyka ta posiada znaczne i godne
docenienia walory. W odréznieniu od ,,antyetyki”
postmodernizmu spelniala ona - i spetnia¢ moze
- pozyteczne i pozadane funkcje w zyciu jednost-
kowym. Moze taka role spelnia¢ przede wszystkim
dzieki temu, ze w pluralizmie zrelatywizowanych
wartosci §wiata aspolecznego pewne dobra uznaje
za uniwersalne i niezbywalne, takze zwlaszcza jak
ludzka egzystencja i podmiotowos¢, autonomia i nie-
zaleznos¢ osobowego ,,ja’, wolnos¢ o sferze wyboréow
i decyzji, godno$c¢ i prawo bycia soba, odpowiedzial-
nos¢, »zycie na wlasny rachunek’, samorealizacja i
permanentna projekcja swej egzystencji.

Role t¢ egzystencjonalistyczna etyka spelniaé
moze przede wszystkim dlatego, Ze niezmiennie
podnosi wymog stalego wykraczania poza siebie
i stawania sie czyms$ wiecej niz sig jest, $cislej wy-
kraczania poza faktyczno$¢ i przypadkowosc¢ istnie-
nia oraz wlasnego losu, i podejmowania trudnego
wysitku transgresyjnego; podejmowania go mimo
braku wsparcia w jakiejkolwiek pozasubiektywnej
aksjologii czy etyki normatywne;j.

Owa redukcja w egzystencjonalizmie laickim
kwestii etycznej do relacji ,,ja” — ,,ja’, czgsciowo
tylko ,,ja” — ,,ty”, z pominieciem relacji ,ja’ — ,wy’,
»ja - ,oni’ jest niewatpliwie nazbyt daleko idaca
minimalizacjg problematyki etycznej i skrajng jej
subiektywizacja. Ale w tej redukgji i subiektywiza-
cji wspolczesnej refleksji i intencjonalnosci etycznej
upatrywa¢ mozna glebiej przemyslanego i poniekad
desperackiego zamiaru, polegajacego na probie ,,od-
prowadzenia” problematyki etycznej oraz ekspresji i
przekazu doswiadczenia moralnego w obszar, ktory
w warunkach wspolczesnej cywilizacji jest jeszcze
dla tworczosci etycznej sensowny i mozliwy.

Wsparciem dla tej hipotezy moze by¢ m.in.
fakt, ze podobna droga, nazwijmy to ,droga po-
przez wspolczesng moralnos¢”, kroczg inne ,etyki

sumienia’, wéréd nich wspomniana wczesniej etyka
T. Kotarbinskiego, R. Ingardena, J. Banki, A. Schwe-
itzera, P. Singera, Z. Baumana, A.T. Tymienieckiej
iinne [por. m.in.: Kotarbinski 1956; Singer 1981,
1997, 2006; Hare 1981; Fromm 1996; Bauman 2003;
Banka 2003; Zachariasz 2001; Tymieniecka 1983;
The Moral Sense... 1986; Logos and Life ... 1988,
1990].

Etyki te r6znig si¢ zasadniczo migdzy soba.
Wszystkie tez roznia sie fundamentalnie od etyki
egzystencjonalistycznej. Z drugiej jednak strony
wykonuja one - zaréwno we wlasnym kregu, jak
i w odniesieniu do tradycji = jesli mozna tak powie-
dzie¢ - egzystencjonalistycznego ,.,eksperymentu
etycznego” pewien wspo6lny mianownik. Przede
wszystkim taczy ich potwierdzenie réznie rozu-
mianej moralno$ci naturalnej, czyli pewnej ,wladzy
moralnej” zakorzenionej w naturze ludzkiej; wladzy
zwanej ,zmystem moralnym’, ,,sumieniem” itp.;
wladzy tak ,,mocnej”, autonomicznej, ze obejs¢ sie
ona moze bez zewnetrznych w stosunku do niej
norm, prawidet i kodeksow etycznych - tracacych
zresztg coraz bardziej na znaczeniu w rzeczywisto-
$ci moralnej §wiata ponowoczesnego.

Z egzystencjonalizmem zas$ laczy je pewna
afirmacja ludzkiej podmiotowosci i jedynosci,
wolnosci i odpowiedzialnosci, samorealizacji i au-
totranscendencji, humanizmu i czlowieczenstwa;
w szczegolnosci za$ afirmacji tworczego i moralnie
konstruktywnego sumienia ludzkiego; sumienia
stajacego sie wspolczesnie gtéwna, jesli nie jedyna,
ostoja moralnosci, czynnikiem podtrzymujacym
czlowieka - mimo ré6znych wspétczesnych ,kry-
zysow — w — moralnosci” i ,,.kryzysow — w — etyce”
- i mimo skrajnego nihilizmu aksjologicznego i
etycznego postmodernizmu.
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Summary:

The study presents the idea of how ethics and philosophy in-
fluence the moral culture of a given period. The changes may
be represented by postmodernism and other philosophical
trends and historical ethics such as inter alia: existentialism
and phenomenology. Postmodernism, however, probably aga-
inst its intentions “reflects” the state and dynamics of a moral
reality of the world not sufficiently enough, while other trends
try to do it in a variety of ways, not always successfully. To
prove his hypothesis, the author makes a brief confrontation of
thoughts and ethical intentions of these trends with a practical
and moral reality.

Results and conclusions: In the light of social sciences and
observations it may be concluded that postmodernism with its
globalization, technical progress, consumerism, pragmatism,
influence of mass media and overall acceleration of different
spheres of life lead to changes in conscience and the existence
of human beings in their ethical conscience and morality.
There s a visible crisis in morality as moral progress does not
follow the progress of technology. The author describes also the
role of ethics, which is an integral part of human conscience
defending mankind against all moral crises.




